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Abstract
The Muslim Brotherhood movement can be called the most important, cohesive 
and ideological political movement among the Sunnis. Being ideological does 
not mean in the conventional sense, but intellectual structure and explanation of 
a coherent thought, as well as a clear executive framework for the implementation 
of political Islam. Although the religious principles and ideological-political 
principles of this movement should be sought in the thoughts of its late founder, 
Hassan al-Banna, but now because of the spread of this movement in other 
countries and environmental and social influences over time, policy change 
and its intellectual foundations and executive approaches are observed. These 
changes have been so palpable in the Tunisian branch of the Brotherhood, led 
by Rashid al-Ghannouchi, that secular Islam is explicitly mentioned at the 10th 
Ennahda Conference, which is a long way from the founding foundations of the 
movement. This evolution can also be considered the product of inefficiency in 
the executive scene. Ennahda did not have much success during its presence 
in the political arena and inevitably had to deviate from its basic principles in 
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order to achieve its goals.
The importance of this issue is studied and researched by recognizing the 
idea of the largest and most widespread movement in the Islamic world and 
the proposed model of Sunni political Islam, as well as examining the main 
components, contexts of change and factors influencing the created change. 
And library and interview tools seek to answer the question of what the 
transformation of approaches, ideological developments, and Ennahda from the 
movement to the formation of the government was like, and in what areas? The 
findings of the article show that by choosing the approach of epistemological 
minimalism, peaceful tendencies and realistic practice in the political arena, 
Ennahda tries to create an intermediate agreement with modernity, that is, 
political principles, social principles, general rules, orders and components 
of religion with Interpret the arguments of logic; Therefore, it will inevitably 
justify it in the context of implementation in cases where it is unable to explain 
and interpret religious rules, and this is the first step in the transformation of 
Ennahda ideas.
 
Keywords
Ennahda, Rashed Al-Ghannouchi, Islamic Sovereignty, Developments of 
Thoughts, Islamic Secularism
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بررسی رویکرد ها و تحولات اندیشه النهضه تونس از جنبش تا دولت 

سیدمحمد سیداحمدی1
محمدرضا حاتمی2

حبیب الله ابوالحسن شیرازی3

تاریخ دریافت: 1401/02/21             تاریخ پذیرش: 1401/08/15

چکيده
جنبش اخوان المسلمین را می توان به عنوان مهمترین ، منسجم ترین و ایدئولوژیک ترین جنبش سیاسی در اهل سنت نام برد. 
منظور از ایدئولوژیک بودن نه به معنای عرفی آن بلکه ساختارمندی فکری و تبیین اندیشه ای منسجم و همچنین چارچوب 
اجرایی مشخص جهت پیاده سازی اسلام سیاسی است. اگرچه می بایست اصول دینی –مذهبی و آرمانهای اعتقادی- سیاسی 
این جنبش را در اندیشه های موسس فقید آن یعنی حسن البنا جستجو کرد اما در حال حاضر به واسطه گسترش این جنبش 
در دیگر کشورها و تاثیرات محیطی و اجتماعی در گذر زمان ، تحول در خط مشی و مبانی فکری و رویکردهای اجرایی آن 
مشاهده می شود . این تغییرات در شاخه تونسی  اخوان به رهبری راشد الغنوشی بسیار محسوس و ملموس بوده به طوری که در 
کنفرانس دهم النهضه صراحتا از اسلام سکولار سخن به میان می آید که از مبانی تاسیسی جنبش فاصله زیادی دارد. این تطور 
را می توان محصول عدم کارآمدی در صحنه اجرایی نیز دانست. النهضه در زمان حضور در عرصه های سیاسی توفیق چندانی 
نداشته و لاجرم برای میل به اهداف خود ناگزیر بر عدول از مبانی ابتدایی خود بوده که این موضوع به عنوان یکی از مفروضات 
اصلی پژوهش در کنکاش دگردیسی صورت گرفته در النهضه لحاظ گردیده است. اهمیت موضوع مطروحه به واسطه شناخت 
اندیشه بزرگترین و گسترده ترین جنبش جهان اسلام و مدل پیشنهادی اسلام سیاسی اهل سنت و همچنین بررسی مولفه های 
اصلی، بسترهای تغییر و عوامل موثر در تحول ایجاد شده، حائز بررسی و پژوهش است. بعبارتی مقاله با روش توصیفی4 - 
تحلیلی و ابزار کتابخانه ای و مصاحبه ای در صدد پاسخ به این سوال است که دگردیسی در رویکرد ها، تحولات اندیشه ای و 
عملکرد النهضه از جنبش تا زمان تشکیل دولت چگونه بوده و در چه حوزه هایی بیشتر نمود داشته است؟  یافته های مقاله 
نشان می دهد النهضه با گزینش رویکرد حداقل گرایی معرفتی ،گرایش های مسالمت آمیز و عملکرد واقع گرایانه در عرصه 
سیاسی تلاش داشته توافقی میانی با مدرنیته ایجاد نماید به عبارتی اصول سیاسی ، مبانی  اجتماعی ،احکام عمومی ،دستورات 
و اجزای دین را با ادله منطق تفسیر نماید؛ لذا ناگزیر در بستر اجرا در مواردی که از تبیین و تفسیر قواعد دینی عاجز شود به 

توجیه آن دست خواهد زد و این موضوع گام نخست دگردیسی اندیشه ای النهضة محسوب می شود.    

واژه هاي كليدي: النهضه، راشد الغنوشی، حاکمیت اسلامی، تحولات اندیشه ای، سکولاریزم اسلامی
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4. Descriptive

پژوهشهای سیاسی جهان اسلام، انجمن مطالعات جهان اسلام 
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مقدمه
جنبش  های پایدار که به حیات خود ادامه می دهند از  اندیشه مکتبی ـ سیاسی محکمی برخوردار 
هستند و توانسته اند در راستای اهداف تعیین شده قبلی خود ساختارهایی را ایجاد کنند. هم چنین 
در کادرسازی، ساختارسازی و ایجاد نهادها و ارگان های حافظ ارزش ها و اصول اسلامی، جلب 

حامیان مالی قدرتمند و بسیج منابع موفق بوده اند.
جنبش اسلامی تونس نیز از زمان تاسیس به عنوان یک جنبش ساختارمند وارد صحنه 
سیاسی، اجتماعی این کشورشد. این جنبش تاکنون موفق به برگزاری ده کنگره1 شده که در 
قالب این کنگره ها، به بازنگری ساختار، سازمان، برنامه ها و خطی مشی آینده خود پرداخته. 
بعد از تحولات عربی 2011  و انقلاب تونس، النهضه توانست در اولین انتخابات، به عنوان 
حزب اکثریت، قدرت را در دست گیرد. به رغم شکست جنبش در دومین انتخابات پارلمانی 
2014، حضور خود را درصحنه سیاسی تونس به عنوان دومین حزب دارای اکثریت کرسی های 
پارلمان محفوظ داشت. النهضه مجددا در انتخابات پارلمانی 2019 توانست اکثریت پارلمانی 
را بدست گیرد. این تحولات و شکل گیری فضای جدید، باعث شده تا النهضه، برای مشارکت 
در حکمرانی جدید، مدیریت افکار عمومی و کمک به توسعه جامعه، تغییرات و اصلاحاتی 
در اندیشه ، ساختار و سازمان خود انجام دهد. بخش مهمی از این اصلاحات در کنگره دهم این 
حزب در سال 2016 اتفاق افتاد که در پی آن برخی تعدیلات اندیشه ای که در عمل از چند 

سال قبل آغاز شده بود، نیز رسمیت داده شد.
تاسیس  بدو  ارزشی( در  الغنوشی )فضای  اندیشه های  بستر ساخت  فراموش کرد  نباید 
شالوده ای از فضای دیکتاتوری بورقیبه و سکولاریزه شدن جامعه در فضای تحولات اقتصادی 
دهه ۷0 میلادی تونس بوده لذا بدیهی است دگردیسی صورت گرفته، با تغییر فضای خصومت 
مذکور پس از روی کارآمدن النهضه مورد انتظار می نمود. وجه تمایز مقاله با دیگر مکتوبات 
در این زمینه ابتدا به جهت بررسی موضوع از لحاظ رویکردهای اندیشه و تحولات سیاسی 
بطور هم زمان وهمچنین بازتعریف و تطبیق شاخص های فکری دربستر زمان است که منجرب 
ریشه یابی صحیح تغییرات اندیشه در جنبش شده که صرفا در بررسی های دیگر معطوف به 

حضور در صحنه های سیاسی می باشد.
1. کنگره یازدهم به دلیل اختلافات داخلی به واسطه کاندیداتوری غنوشی برای سومین بار به ریاست النهضه از طرفی به 

واسطه  کرونا با پیشنهاد برخی از سران حزب با حدود دو سال تأخیر انجام خواهد شد.
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قبل از بررسی تغییرات اندیشه ای النهضه، نیاز به شناخت اندیشه های ابتدایی این جنبش هستیم 
که در گام نخست تلاش شده است به نقاط شاذ و مهم آن اشاره شود. النهضه و اندیشه های 
آن جدای از  اندیشه رهبر آن یعنی راشد الغنوشی نیست . راشد الغنوشی رهبر و از موسسان 
اصلی جنبش النهضه است که سال های طولانی رهبری این جنبش را بر عهده داشته و تدبیر 
و عقلانیت غنوشی باعث عبور النهضه از بسیاری از بحرانها گردید. لذا با اینکه در طول زمان 
جریان های فکری در درون النهضه شکل گرفت اما شناخت خط فکری و اندیشه اصلی النهضه 

را باید در اندیشه های راشد الغنوشی جستجو نمود .

زمینه های ظهور جنبش اسلامی در تونس
نهاد  دینی  "بورقیبه" و سنت گرایی  ایدئولوژی مدرن  برخورد  تونس ریشه در  اسلامی  جنبش 
در  آتاتورك  کمال  نقش  همانند  تونس  در  بورقیبه  نقش  دارد.  دهة 50  اواخر  در  »زیتونیه« 
ترکیة لائیک بود. گفتمان سیاسی بورقیبه در ایجاد خیزش و بیداری ملی و به ظهور رساندن 
ایدئولوژی ناسیونالیستی که قادر به منسجم کردن مردم باشد از الگوی آتاتورك گرفته شده 
است؛ زیرا سیاست فرهنگی کشور تونس مبتنی بر همان نظریه ها و جهت گیری هایی است که 

در ترکیه اعمال شد. )ابراهیم، 1385: 15(
انحصار قدرت سیاسی به حزب حاکم که اساساً متشکل از قشرهای بالای طبقة میانی 
تونس بود و گرایش هایی به فرهنگ غرب داشت، موجب شد که بورقیبه وارد نزاع با جنبش 
»یوسفیه«1 شود. این جنبش )اسلامی( با پیمان های میان تونس و فرانسه که بورقیبه در جهت 
استقلال تونس آنها را به امضا رسانده بود مخالفت می کرد. جنبش یوسفیه در آن هنگام با نهاد 
دینی تونس هم پیمان شده بود و مخالفان بورقیبه مدرسة زیتونیه را به پایگاهی برای سازمان دهی 
اولین تجمع گستردة خود تبدیل کردند. نهاد دینی تونس به علت مساعدت  بی دریغش به جنبش 
یوسفیه، هزینه های سنگینی را پرداخته است. باید یادآور شد که ائتلاف میان جنبش یوسفیه و 
مدرسة زیتونیه یکی از عوامل رویارویی قدرت سیاسی و نهاد دینی در تونس بود و بورقیبه در 
این خصوص تصمیمات بسیار مهمی را اتخاذ کرد. این تصمیمات از حیث مفاهیم ایدئولوژیک 

1. .  این جنبش )اسلامی( با پیمان های میان تونس و فرانسه که بورقیبه در جهت استقلال تونس آنها را به امضا رسانده بود 
مخالفت می کرد. صالح  بن یوسف در هفتم اکتبر 1955 در مسجد جامع تونس اعلام کرد که با دیدگاه رئیس جمهور بورقیبه 

در خصوص قانون جدید در قبال فرانسه مخالف است.
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و بعد تمدنی خود، در چارچوب نزاع با نهاد دینی سنتی، به »انقلاب بورژوازی« مشهور شد. 
یکی از این تصمیمات، پاك سازی و از میان برداشتن اوقاف اسلامی بود. وی طی دو اقدام 
در تاریخ های 31 می 1956 و 18 ژوئیة 195۷ اوقاف اسلامی را برچید و به این ترتیب، نقشی 

اساسی و ریشه ای در خنثی سازی زیربنای اجتماعی و فرهنگی دین اسلام در تونس ایفا کرد.
سیاست فرهنگی بورقیبه در دوران دهة 60 دارای ویژگی ها و خصوصیات دیگری نیز بوده 

است، از جمله:
1. در انحصار دولتی  بودن فعالیت های مذهبی و نظارت مستقیم دولت بر این فعالیت ها از 
طریق مؤسسة شعائر و آداب دینی وابسته به نهاد ریاست جمهوری. دولت تنها مرجع قانونی و 

اجتماعی برای مسئولان این مؤسسه بود.
2. تبدیل عالمان دینی و مفتیان مذهبی به کارمندان رسمی و مشاوران دولتی برای کاستن 

از قدرت مخالفت آنها.
3. برکناری نهاد دینی از تمام نقش های دولتی، دینی و اجتماعی به این بهانه که اندیشة سنتی 
به زیرمجموعه ای شغلی و حرفه ای تبدیل شده که از مسئولیت های عمومی تبعیت می کند و 

مفتی دینی، نمایندة رئیس جمهور در کنگره ها و نشست ها خواهد بود.
به  از جمله اجتهاد، عبادت و اجرای قوانین اسلامی  انحصار تمام فعالیت های دینی   .4

دستگاه سیاسی و تبدیل مفتی به مشاوری صرف نزد دولت. )ابراهیم، 1385: 16(
وارد  دهة 60  اواخر  در  بود،  بسیاری  تحولات  استقلال شاهد  از  که پس  تونس  جامعة 
بحران های شدیدی شد که منشأ اجتماعی و ایدئولوژیک داشتند و تمام شهرها و روستاها را 

دربرگرفته بودند. در این مرحله دو مسئلة اساسی مطرح شد:
براساس  اسلامی.  ـ  عربی  فرهنگی  میراث  و  غربی  ایدئولوژی  انتخاب  میان  چالش   .1
ایدئولوژی غرب »هر آنچه از غرب وارد می شود موجب ترقی، پیشرفت و مدرنیسم است«؛ در 
حالی که از نظر غرب، پایه های میراث فرهنگی عربی ـ اسلامی مبتنی بر روشی واپس گرایانه، 

محافظه کارانه و بازگشت به گذشته است.
2. بالا گرفتن فاصلة طبقاتی در عرصه های اقتصادی و اجتماعی و تسریع روند گرایش 
جوانان به جنبش ضدطبقاتی. در حالی که بخشی از جوانان گمشدة خود را در مارکسیسم ـ 
لنینیسم جست وجو می کردند و باور داشتند این ایده که اهتمام خود را به جامعه معطوف کرده 
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است پاسخی مناسب برای دو مسئلة فوق دارد، گروه های دیگری از جوانان بازگشت به اسلام 
را در مفهوم کلی و فراگیر آن، راه نجات جامعه می دانستند. این تحولات قانونی و اجتماعی 
بافت سنتی جامعه را به لرزه درآورد و به رسمیت شناخته شدن سکولاریسم در عرصة آموزشی 
به همراه آموزش رایگان در مدارس جدید، موجب مخالفت شدید اسلام گرایان با تغییرات 

ریشه ای و پرشتاب جامعه شد.)سید احمدی، 139۷،122 (
در دهة 60، تحولات اجتماعی عمیقی در تونس شکل گرفت که به مرور زمان موجب 
تحول ساختارهای سنتی جامعه شد. با آغاز دهة ۷0 اقتصاد تونس به صورتی گسترده به جهان 
خارج روی آورد و بیش از پیش به بازار سرمایه داری جهانی وابسته شد. بازتاب این روند در 
روش زندگی و مصرف مردم، افزایش درخواست کالاهای سرمایه ای و گسترش پدیده های 
جوامع  پیامدهای  از  ـ   که  فرصت طلبی   و  سودجویی  آنی،  سود  )فردگرایی(،  خودمحوری 
بورژوازی است  ـ   نمایان شد. به این ترتیب، زمینه انحطاط ارزش های اخلاقی به ارث رسیده از 

جامعة سنتی فراهم گردید.
پایگاه اساسی برای رشد جنبش  اقتصادی و سیاسی مذکور، موجب شکل گیری  عوامل 
اسلامی تونس شد که به طور مشخص در سال 19۷0 یعنی هم زمان با تأسیس ماهنامة اسلام گرای 
المعرفه شکل گرفت. در این مجله »شیخ راشد الغنوشی« و »عبدالفتاح مورو«، برجسته ترین 
عناصر اسلام گرا، فعالیت می کردند. جنبش النهضه در آوریل 19۷2 تاسیس شد ولی عملاً در 
سال 19۷8م به صحنه سیاسی وارد شد و اعلام موجودیت کرد. این جنبش در ابتدا با عنوان 
جمعیت محافظت از قرآن، جماعت اسلامی )حرکت اسلامی(، سپس جنبش رویکرد اسلامی و 
جبهه نجات اسلامی و پس از آن با عنوان کنونی »جنبش النهضه« فعالیت های خود را آغاز و تا 
کنون ادامه داده است.  شیخ راشد الغنوشی، شیخ عبدالفتاح مورو، صالح کرکر، حبیب المکنی، 
مهندس علی العریض، دکتر صادق شورو، حاج محمد العکروت، مهندس حمادی الجبالی، 
حمیده النیفر، صلاح الدین الجورشی، الصبحی عتیق، عجمی الوریمی و ... از موسسین االنهضه 

بوده اند. )ابوزکریا، 2003: 49(
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مدل چارچوب گفتمانی هویت یابی النهضه

1. مبانی اندیشه ای جنبش النهضه
راشد الغنوشی و عبدالفتاح مورو پس از کنگرة درون سازمانی خود، در 6 ژوئن 1981 طی 
کنفرانسی مطبوعاتی مهم ترین مبانی جنبش »اتجاه الاسلامی«1 را تشریح کردند که برجسته ترین 
آنها عبارتند از :رد اصول سکولاریسم؛ ارتباط و پیوند این جنبش با تمام مسلمانان جهان؛  به 
رسمیت نشناختن قومیت عربی؛ نگرش به مسأله فلسطین به عنوان »ثمره انحراف تمدنی و 
فرهنگی«؛ و تحقق آزادی فلسطین تنها از طریق آزادی اعراب از بند استعمار و استثمار و 

همچنین ایجاد سازمان هایی که بیانگر منافع توده مردم باشند.
بطور کلی اساسنامة تنظیم شده پس از کنفرانس مذکور بر مبانی سیاسی و ایدئولوژیک 

ذیل تأکید کرد :
این  تونس  جامعه  فرهنگی  و  اقتصادی  سیاسی،  وضعیت  استمرارعقب ماندگی   : اول 
احساس مشروع را نزد اسلام گرایان تقویت می کند که مسئولیتی الهی، ملی و بشری بر عهده 

1.  جنبش الاتجاه اسلامی نام اصلی جنبش النهضه در تونس می باشد. بعد از کودتای بن علی در تونس و حمایتی که در 
آن موقعیت جنبش اتجاه اسلامی از بن علی نمود، باعث شد تا در فضای تعاملی که بین رهبران جنبش با دولت بن علی 
ایجاد شده بود، رهبران جنبش در آغاز فوریة 1989 تلاش خود را برای درخواست مجوز قانونی آغاز کنند. دولت تونس 
برای به رسمیت شناختن جنبش اسلامی شروطی را تعیین کرده بود، از جمله تغییر نام این جنبش به منظور سازگار شدن 
آن با قانون بود.بن علی اعلام کرده بود که ما اجازه نمی دهیم احزابی تحت عنوان اسلام یا با شعارهای اسلامی شکل 

بگیرد  جنبش الاتجاه الاسلامی نیز با قبول این شروط نام خود را به »جنبش النهضه« تغییر داد.
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دارند و ناگزیرند به منظور رهایی کشور از این وضعیت، بر تلاش  پیگیر خود افزوده و در پرتو 
راه روشن اسلام، تونس را براساس مبانی عادلانة این دین هدایت کنند .

دوم: راه اندازی جنبش برای وارد کردن مسائل دینی به دنیای سیاست و مدخلی برای انحصار 
ویژگی »اسلامی بودن« به جنبش اتجاه الاسلامی و در نتیجه، نفی آن از دیگران نخواهد بود.

سوم : از آنجا که جنبش در پی آن نیست که خود را سخن گوی رسمی اسلام در تونس 
معرفی کند و هیچ گاه طمع انتساب به این لقب را در سر نخواهد پروراند، با احترام به حقوق 
تمام تونسی ها در تعامل صادقانه و مسئولانه با دین، این حق را برای خود محفوظ می داند که 
برداشتی فراگیر و همه جانبه از اسلام داشته باشد، به نحوی که این برداشت، زمینة عقیدتی و 

ایدئولوژیک را برای این جنبش فراهم سازد.
چهارم: اسلام گرایان باید وارد نوع جدیدی از فعالیت و سازمان دهی شوند تا امکان یکی 
 کردن و فراهم آوردن نیروهای موجود و آگاهی دادن به آنها در مسائل مردمی میسر شود.. 

)اندیشه سازان نور، 1392: 25(
به این ترتیب، جنبش الاتجاه الاسلامی بر مبنای مقدمات مذکور، وظایف خویش را این گونه 

تشریح کرد:
1.  احیای هویت اسلامی تونس و تبدیل مجدد آن به پایگاهی بزرگ برای تمدن اسلامی 

در افریقا و پایان دادن به تبعیت از غرب و گمراهی.
2.  احیای اندیشة اسلامی در پرتو اصول ثابت اسلامی و مقتضیات حیات نوین و پاك سازی 

آن از رسوب دوره های انحطاط و آثار غرب زدگی.
از  تأثیرپذیری  هیچ گونه  بدون  تعیین سرنوشت  در  مردم  مشروع  3.  بازستاندن حقوق 

شرایط و فضای داخل یا نفوذ بیگانه.
4.  بازسازی حیات اقتصادی تونس براساس مبانی انسان دوستانه و توزیع عادلانة ثروت در 
پرتو اصل اسلامی »انسان و مصیبت« یا »انسان و نیاز« )بدان معنا که هر فرد حق دارد در حدود 
مصلحت گروه، از ثمرة تلاش خود بهره مند شود و در هر حال به رفع نیاز خود بپردازد( تا 
اینکه مردم به دور از انواع استثمار و بهره کشی و له  شدن زیر چرخ های اقتصاد جهانی، از حق 

مشروع خود برای زندگی شرافتمندانه، که از آنها سلب شده است، برخوردار شوند.
5.  مشارکت در احیای موجودیت های سیاسی و تمدنی اسلام در سطح داخلی، جهان 
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عرب و تمام دنیا تا اینکه امت اسلام و تمام بشریت از آسیب های روانی، ستم های اجتماعی و 
سیطرة جهانی و سقوط در گرداب این مصیبت ها نجات یابند. )ابراهیم، 1385: 56(

راشد الغنوشی و  اندیشه جنبش النهضه
به روشنی می توان گفت بزرگ ترین و مؤثرترین متفکر و رهبر اسلام سیاسی تونسی، راشد 
در  )اسلام سیاسی(  اسلام گرا  نماد و شاخص جریان  را می  توان  او  اندیشه  است.   الغنوشی 
تونس به شمار آورد. به عبارت دیگر محوریت جنبش النهضة تونس پیرامون شخصیت راشد 
الغنوشی و نقطه نظرات وی می  چرخد. و در این مجال جهت کشف دقیق از اندیشه های 
موجود در جنبش می بایست به پدیدارهای ذهنی و اندیشه های موسس آن توجه نمود. در 
الغنوشى به مولفه هایی برمی  خوریم که به علت استفاده بسیار در نظریه  هاى  بررسى تفکر 
او، کاملاً برجسته شده  اند. اهمیت این شاخص ها در سطح معانى، الفاظ و شیوه کاربرد آنها 
نیست، بلکه مهم  ترازآن، پیامدهاى عملى )نشانه ها و مدلول ها( آن است که می  تواند طرح تفکر 

نوگراى وى را تحت  تأثیر قرار دهد.

ـ حکومت و نظام سیاسی
یکی از مهم ترین شاخصه  های فکری غنوشی اعتقاد وی به جامعیت شریعت اسلامی برای 
اداره زندگی سیاسی، اجتماعی انسان مسلمان در چارچوب هدفمند و تلاش و دغدغه  مندی 

وی برای تدوین چنین نظامی است.
از میان تالیفات بسیار غنوشی کتاب »الحریات العامه فی الحکومة الاسلامیة«- آزادی  های 
عمومی در حکومت اسلامی- از جایگاه بسیار مهمی برخوردار است. وی در این اثر از سویی 
دموکراسی غربی را نقد می  کند و از سوی دیگر به جنبه  های مختلف این حقیقت می   پردازد 
که حکومت اسلامی، حکومتی است که »از همه نظر مدنی« باشد و در متون دینی نیز چیزی 
وجود ندارد که مانع بهره جستن از سازوکارهای دموکراتیک شده و مدنی بودن جامعه و 
حکومت را نفی کند یا تئوکراسی را بستاید. وی در تبیین بحث آزادی  های عمومی با اشاره 
به پیوند جدائی  ناپذیر آن از بحث نظام سیاسی اسلام، پذیرش این پیش  فرض را مبتنی بر 
این می   داند که اسلام، نظامی فراگیر دارد که میان اجزا و عناصر مختلف آن اعم از فقه، عقاید، 
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اخلاقیات و اهداف و مقاصد پیوندی گسست  ناپذیر وجود دارد. بر این اساس، اگر بپذیریم 
که اسلام در مسئله سازماندهی حکومت به پایه  گذاری شماری از اصول و قواعد کلی بسنده 
کرده و عرصه گسترده  ای را به خِرد مسلمانان واگذاشته است، این امر خود به خود به تنوع و 

گوناگونی در طرح  های حکومت اسلامی خواهد انجامید.
غنوشی در فراهم نمودن چارچوب قانونی آزادی  های انسان و یا تکالیف وی با تمرکز بر 
مفاهیم فقهی، تحت تأثیر افکار علامه شاطبی از فقهای اهل سنت به ویژه کتاب »الموافقات« 
کتاب  از  قسمتی  در  دارد. وی  تاکید  نکته  این  بر  نیز  بسیاری  موارد  در  و  است  بوده  وی 
زمینه  این  در  که  دارند  اجماع  نکته  این  بر  تقریبا  معاصر  اسلامی  »اندیشمندان  می  نویسد: 
می   بایست همان چارچوب اصولی  علامه شاطبی در کتاب »الموافقات« را پذیرفت. چکیده 
نظر» شاطبی« بر این استوار است که هدف شریعت برآوردن منافع بزرگ بشر است. او این 

مصالح را به سه دسته ضرورت ها، نیازها و محسنات تقسیم می  کند.« )آفران، 1390(
اسلام  مبانی  اسلامی معتقد است که مفهوم حکومت در  مبانی حکومت  وی در بحث 
و اندیشه سیاسی آن مفهومی اصیل و ریشه دار است. بر این اساس، »متن دینی« به مثابه قانون 
و »شورا« به مثابه نظارت مردمی دو نهاد اصلی در تشکیل حکومت اسلامی به شمار می   روند. 
غنوشی در تالیفات خود همواره سعی کرده است که اصالت مفاهیم سنتی اجماع، جماعت، 
بیعت، اولوالامر، اهل حل و عقد، امر به معروف و نهی منکر را اثبات کند و از رابطه آن ها با 
شورا و از راهکارهای اعِمال آن در جامعه سخن به میان آورده است. در این میان نسبت به 
سازوکارهای قانونگذاری، هر شیوه ممکنی پذیرفته است و اسلام از پذیرش شیوه  های نوینی 
که بتواند اراده ملت را در چارچوب مشروعیت کلی و عام متون دینی تجلی بخشد و استبداد 
را دور کند ابایی ندارد. حکومت اسلامی هم یک ضرورت اجتماعی و هم یک حقیقت دینی 
است؛ وجود آن به ضرورت نصّ، و چگونگی اداره آن به شورا است و از همین روی این 

حکومت نصّ و شورا است. )الغنوشی، 1993: 108(

دستور شرعیحکومت اسلامی

الزام عملی و اجرایی

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 p

ri
w

.ir
 o

n 
20

25
-0

7-
09

 ]
 

                            11 / 36

https://priw.ir/article-1-1850-en.html


202

فصلنامه علمی - پژوهشی

14
01

ییز
، پا

وم
ه س

مار
 ، ش

هم
ازد

 دو
سال

ـ  مردم سالاری
راشد الغنوشی از جمله متفکرانی است که قائل به امتزاج بین اسلام و دموکراسی است. البته 
بسیار طبیعی است حزب و جریانی که در معرض سرکوب قرار می  گیرد  بیش از هر چیز بر 
ضرورت حاکمیت مردم سالاری و آزادی تاکید ورزد. در مقابل نظام سیاسی مستبد حاکم بر 
تونس و رئیس آن، حبیب بورقیبه، که شعار توسعه را در شکل ضد دینی اش دنبال می  کردند 
و آن را دستاویز و بهانه سرکوب آزادی ها قرار داده بودند، جریان اسلام گرا به این نتیجه رسید 
که برای حاکمیت بخشیدن به ارزش ها و آموزه های اسلامی در این کشور راهی جز تثبیت 
مردم سالاری و به رسمیت شناخته شدن آزادی های عمومی وجود ندارد. تاکید و تمرکز بر این 
شعار، سبب می  شد تا آنان از رقبای لیبرال خود عقب نمانند و در عین حال از مزایای متمایز 
و متفاوت بودن اندیشه اسلامی خود برخوردار باشند. بر این اساس، اقدام راشد غنوشی در 
تالیف کتاب »آزادی های عمومی در دولت اسلامی« قابل درك است. وی در مقدمه این کتاب 
می  گوید: »موضوع آزادی های عمومی در دولت اسلامی، از آغاز پیدایش جنبش اسلامی در 
تونس بزرگ ترین دل مشغولی من بوده است. این جنبش اسلامی از مرحله دعوت به مبادی 
اسلام در رویارویی با فرهنگ مسلط وارداتی )بیگانه( تا مرحله تعادل وسیع با دغدغه های 
جامعه تونسی که مهم ترین آن ها هنوز، مساله آزادی است، تحول یافته است. زیرا عرضه 
پاسخ های روشن به چالش های فراروی اندیشه اسلامی در کشوری مانند تونس که مشارکتی 
فعال در غرب گرایی و فرهنگ داشته، ضرورتی معرفتی بود که برای جنبش اسلامی گریزی 

از آن نداشت.« )مرادی، 139۷(
مساله بعدی پس از اثبات وجود دولت در اسلام، مبانی و اصولی است که این دولت بر آن 
مبتنی است.در این جا است که جریان انسان گرای اسلامی تونس با بن بست مواجه می  شود، 
زیرا میان انسان گرایی و استخلاف تناقضی بروز می  کند. غنوشی بر آن است که در نظریه 
انسان گرایی، انسان در واکنش به تمدن قرون وسطی که انسان را لگدمال کرده بوده، از خدا 
بریده و یا بر او شوریده است در حالی که ایده مرکزی در تمدن اسلامی این است که انسان 
از سوی خدا به خلافت برگزیده شده است. وی می  افزاید »انسان موجودی است که با عقل و 
آزادی و مسئولیت و رسالت، کرامت یافته است و به مقتضای این تکریم، حقوقی را دارد که 
هیچ کس بر آن سلطه ای ندارد و نیز تکالیفی را بر دوش می  کشد که نمی تواند از آن بگسلد 
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و این تکالیف مجموعا عهد و پیمان و یا قراردادی است بر سر این که خدا را بپرستد و بر 
مبنای شریعت او، کسی را شریک او قرار ندهد. این به معنای تعالی شریعت بر هر سلطه و 
قدرت دیگری است.« )الغنوشی، 1392:56 ( وی در عین حال می  کوشد تا فرد از آزادی اراده 

و عمل محروم نشود.
برای  تلاشی فکری  الاسلامیه( چنان که آمد،  الدوله  العامه فی  کتاب غنوشی )الحریات 
بومی سازی و یا تثبیت مردم سالاری و آزادی و حقوق بشر در اندیشه جنبش های اسلامی و 
جوامع و دولت های اسلامی است. )آجیلی و بیگی، 1395: 2۷( وی بر آن است مردم سالاری 
بیش از آن که گویای انتقال قدرت به مردم و تعیین مقامات قوه مجریه و مقننه از طریق 
انتخابات عمومی و آزاد و به رسمیت شناخته شدن حقوق بشر باشد، گویای نوعی جهان  بینی 
و ارزیابی معینی از انسان، جهان و هستی است که کرامت و آزادی انسان را تثبیت می  کند و 
او را از سقوط در پرتگاه بردگی و استبداد دور می  دارد. وی حسنات نظام مردم سالاری را به 
نقاط ایجابی انگاره انسانی ای برمی گرداند که فلسفه عصر نوزایی و اصلاح دینی عرضه کرده 
است، هر چند این انگاره از دید وی عناصر سلبی ای هم دارد، مانند تفکیک میان روح، ماده، 
عقل و روح و بلکه مهم تر از آن نشاندن عقل در مقام خدایی. به این ترتیب اگر چه غنوشی به 
غربی بودن مولد و موطن مردم سالاری اذعان دارد و به عناصر ایجابی موجود در آن اعتراف 
می  کند، ولی وجود عناصر منفی ای در آن را مدخلی برای رهیافت جایگزینی اندیشه اسلامی به 

جای فلسفه های غربی قرار می  دهد.

اگرچه غنوشی بنا به طبع آکادمیک اش اهتمامی جدی به تعریف مفاهیم و اصطلاحات 
دارد ولی از عرضه هرگونه تعریفی اجرائی از مردم سالاری که به مقایسه آن با شورا کمک 
کند عاجز می  ماند و بلکه به مبهم نهادن آن تعهد دارد. او نیز مانند شماری از اسلام گرایان 

سیاست

شور

حکم الهی

سیاست غربی

مردم سالار

قانون
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معتقد است که اصطلاح مردم سالاری چنان گسترده است که شامل نظام های سیاسی متنوعی 
می  شود و هم چنین، ثمره نزاع اروپاییان است او در کتاب الحریات العامه می افزاید : »و 
از آن رو که مردم سالاری، مفهومی مجمل است و شامل متضادترین نظام ها می  شود، حکم 
بر نظام معینی به عنوان انتساب به آن دشوار است. این امر، تامل طولانی در فهم ماهیت هر 
نظامی را می  طلبد. زیرا اشکال دموکراتیک و اعلامیه ها مانند اعلامیه حاکمیت ملت ها و حقوق 
بشر و نمایندگی پارلمانی و احزاب و انتخابات و اکثریت چندان اعتباری ندارد. این اشکال 
و قالب های دموکراتیک در خشن ترین نظام های دیکتاتوری هم وجود داشته و دارد.« )آجیلی 

و بیگی، 1395: 2۷(

ـ آزادی عقیده و اندیشه
غنوشی در بحث آزادی فکری، فراوان از آیه لا اکراه فی الدین )بقره/156( بهره می  گیرد. 
وی معتقد است این آیه، گویای »حق فرد در انتخاب عقیده اش، به دور از هر گونه اجبار و 
اکراهی است. شریعت اسلام برای این انسان، آزادی را به عنوان محصول مسئولیتش تضمین 
کرده و بر این اساس همه ابزارهای اجبار را ممنوع ساخته و در تاکید بر ضرورت اظهار حق 
و اقامه براهین بر عقیده و تحمیل مسئولیت شکل دادن به عقیده و دفاع از آن ـ هر چند با کار 
بست قدرت و اجتهاد در ابطال برنامه های خصم خود ـ چیزی کم نگذاشته است.« )الغنوشی، 

)22 :2003
وی در فهم آزادی عقیده، چندان توسعه می  دهد که به غیر مسلمانان در دولت اسلامی 
انتقاد کنند« و »آزادی کامل خواهند داشت تا عقیده خود را  اجازه می  دهد »از دین اسلام 
بستانید« و غیر مسلمانان در دولت اسلامی بر عقیده و رفتاری که مخالف وجدانشان باشد، 

مجبور نخواهند بود« )الغنوشی، 2003: 48(
در دهه هفتاد، غنوشی همانند دیگر اسلام گرایان معتقد بود که ارتداد، کفر و مرتد مستحق 
مجازات اعدام است. این موضوع از همان زمان مورد مناقشه شماری از روشنفکران مسلمان 
تونسی بوده است که در اعتراض به چنین باوری ـ که تارك دین اسلام مستحق اعدام است ـ 
از پیوستن به جنبش »الاتجاه الاسلامی« که بعدا به ریاست غنوشی تاسیس شد، منصرف و از 

جریان غنوشی منشعب شدند.
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در اواخر دهه هشتاد، تحولی جزئی در این عقیده غنوشی رخ می  دهد و وی معتقد می  شود 
به وانهادن »مساله تعیین مجازات به امام )حاکم اسلامی( که خود او با لحاظ حجم خطری که 
این پدیده بر موجودیت سیاسی دارد، آن را معین کند. وی در کتاب اسلام و حکومت اشاره 
میکند ارتداد جرمی است که رابطه ای با آزادی عقیده که مورد پذیرش اسلام است، ندارد. 
ارتداد مساله ای سیاسی برای مسلمانان بوده است. بنابراین مجازات مرتد، تعزیر است و نه 
حد؛ زیرا ارتداد جرمی سیاسی است که مشابهش در نظام های دیگر، خروج بر نظام دولت و 
تلاش برای ایجاد هرج و مرج در آن است و متناسب با حجم و شدت خطر آن با آن برخورد 

می  شود. )علی خانی، 1382: 48(

ـ نفی خشونت
الغنوشى معتقد است که خشونت اختیارى، منفى و غیرقابل قبول است و معمولاً کشور یا 
به آن  به منافع خاص خود،  کشورهاى بزرگ، براى سرکوب ملت  هاى ضعیف و رسیدن 
متوسل می  شوند. اما خشونت اجبارى، امرى مثبت است که باید به شرط سنتى و متعارف آن 
در ادیان آسمانى و زمینى پای بند بوده و این شرط، دفاع از خود است. »هر کس که مورد 
حمله و تجاوز قرار گیرد، چه عاقل و چه کم خرد، باید از خود دفاع کند. بنابراین، دموکراسى 
با دفاع از خود در برابر حکومت مستبد و خشونت  پیشه، منافاتى ندارد. به این ترتیب، وقتى 
می  گوییم جنبش به خشونت دست نمى برد، به این معنى نیست که هر کس در گوشه و کنار 
جهان از خود دفاع می  کند، مجرم است، بلکه جنبش با ایجاد تغییر خشونت بار مخالف است... 
البته ما عمل خشونت بار را ناقض دموکراسى نمى دانیم، زیرا هیچ دموکراسى در جهان نیست 
که به فکر توسعه سلاح نیفتاده باشد.« )مرکز الاستشارات و البحوث، 1996: 148( الغنوشى در 
بیان موضع شخصى و مشروط خود در قبال خشونت می  گوید: »روشن است که در اسلام هر 
کس در راه آبرو و مالش کشته شود، شهید به شمار می  آید؛ من نیز اشخاص را حتى اگر عضو 
جنبش باشند، در دفاع از آبرو و مالشان برحذر نمی  دارم، زیرا این، یک دفاع مشروع است«. 

)مرکز الاستشارات و البحوث، 1996: 148(
الغنوشى می  گوید: »اگر جامعه با اکثریت قریب به اتفاق، تروریست ها را قانونى نداند، آنها 
باید به این خواست احترام بگذارند و در راستاى قانون متعارف عمل کنند و اخلالگرى در این 
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قانون، به تنفر مردم از آنها می  انجامد. به این ترتیب، باید از آزادى، عدالت و دموکراسى در برابر 
تجاوز اقلیت هاى افراطى محافظت کرد«. )مجله الشرق الاوسط، 1994: 11( اما اگر این مسئله 
متعلق به کل جامعه باشد و جامعه نیز خواستار تغییر و ناراضى از اوضاع موجود باشد، دیگر 
تروریسم، شورش علیه جامعه به شمار نمی  آید، بلکه شورش و سرکشى علیه اقلیت، یعنى 
رهبران دیکتاتورى است که با تغییر مسالمت  آمیز و تحول مخالف  اند. الغنوشى با خشونت اقلیت ها 
به علت نبودن آزادى و مساوات بین همه، مخالفت می  کند، اما فعالیت هاى اکثریت تحت ستم، 
مانند مردم الجزایر را خشونت نمی  دانست، بلکه آن را انقلابى مردمى می  نامید که مشروعیت 
خود را از خواست عمومى ملت می  گرفت. او می  گوید: چنین انقلابى، انقلاب اسلامى مردمى 

است که زمینه  هاى شعله  ور شدن و دوام و گسترش برایش فراهم شده است.
الغنوشى که سعى می  کرد براى شیوه انقلابى خود، توجیه شرعى و قانونى بیابد، گفت: 
»پیامبر)ص( دوست داشت دانشمندان، رهبران و روشن فکرانى باشند که در مقابل حکومت 
امر،  آنها شود.این  این کار منجر به کشتن  از منکر کنند حتى اگر  بایستند و نهى  خودسر 
ممکن است به انقلابى مردمى تبدیل شود؛ مانند انقلابى که )امام( خمینى رهبرى کرد«. )مرکز 

الاستشارات و البحوث، 1996: 149(

ـ جهاد
در خصوص موضوع جهاد مى توان جاى خالى آن را در سخنان الغنوشى ملاحظه کرد و 
همین باعث شده است که برخی جنبش های اسلامی ضمن انتقاد از وی او را به کفر متهم 
کنند. الغنوشی معتقد است جنگ به فاجعه اى جهانى مى انجامد که نه تنها سربازان اسلام، بلکه 
سربازان کفر را هم دربرمى گیرد؛ زیرا سلاح هایى که کشورهاى کفر وجود دارد براى نابودى 
تمام جهان کافى است.وی همچنین عبارت ها و اصطلاحاتى چون اهل کفر، اهل اسلام، از دین 
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برگشتگان اهل ذمه و المؤلفة قلوبهم را ـ به رغم کارکرد بسیار ممتازشان در گذشته ـ کنار 
گذاشت، زیرا معتقد بود مانع معرفى اسلام در دنیاى آزادى هاى فردى و عمومى مى شوند.

این تکلیف غایب، یعنى جهاد، اهداف خود را  با احیاى  او نمى خواست  بنظر میرسد 
تحقق بخشد، بلکه سعى داشت به شیوه اى که با روح زمان و تمدن سازگار باشد، براى 
تحقق اهداف خود تلاش کند. از این رو، کوشید بین اصالت و نوگرایى پیوند برقرار کند. از 
سوی دیگر ساختار تشکیلاتى حرکت به گونه اى نیست که براى صدور فتواى شرعى مناسب 
باشدبه عبارتی می توان گفت این تقیه به عنوان مصادق عینی در پیش برد اندیشه های النهضه 
بوده است . در صورتى که ساختار تشکیلاتى جمعیت اخوان المسلمین و گروه هاى مسلح 
نظیر جهاد اسلامى، که تحت نظارت محمد عبدالسلام فرج، نویسنده کتاب الفریضة الغائبة و 
شیخ عمر عبدالرحمن اداره مى شد، بر این اساس، یعنى صدور فتواى شرعى تنظیم شده بود. 

)مرکز الاستشارات و البحوث، 1996، 1۷3(

ـ طرد فرقه و مذهب گرایی
راشد الغنوشی به افزایش توجه به مسئلة »امت اسلام« و نادیده گرفتن ویژگی های قومی و 
منطقه ای اشاره می کند وی در خصوص مسئله فلسطین می نویسد : »به جای آنکه ـ برای مثال  ـ 
فلسطین در میان مسائل خارج از مرزهای کشور، مهم ترین جایگاه را در زندگی ما داشته 
باشد، مسائل دیگری جایگزین آن شده است«. وی اضافه می کند: »مذهب گرایی و فرقه گرایی 
بر اندیشة اسلامی سیطره یافته و علت آن هواداری از یک گروه یا یک حزب است. به اعتقاد 
من، مسلمانان امتداد یک اندیشه اند نه متعلق به مرحلة خاصی از زمان. ما گروهی نیستیم که 
تنها با میراث های برجای مانده از پیشینیان هدایت می شوند و هم چون حیوانی نادان در انزوای خود 

زندگی می کنند«. )ابراهیم و دیگران، 1385: 11۷(
با استفاده از  الغنوشی می کوشید  در مجموع جنبش اسلامی تونس به رهبری شیخ راشد 
تحولات اجتماعی و سیاسی جامعه تونس و در سطح کشورهای عربی و جهان اسلام، اندیشة 
سیاسی اسلام را متحول کند. در این خصوص راشد الغنوشی با ارزیابی روند حرکت جنبش 
اسلامی و مفاهیم فکری آن و انتقاد از جنبش خود، سعی می کرد نگرش سیاسی نوینی ارائه دهد

در پایان این نکته باید اشاره شود چارچوب گفتمانی النهضه در بدو تشکیل و شالوده 
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اندیشه الغنوشی در فضای دیکتاتوری بورقیبه و سکولاریزه شدن جامعه در فضای ارزشی در 
تحول اقتصادی دهه ۷0 میلادی به وقوع پیوست. نکته ای که لاکلا و موفه بدان اشاره می کنند 
این است که گاه گفتمان ها در فضای خصومت قرار می گیرند و در این فضا خود را بازتعریف 
بازخورد مدلول های  اندیشه و  بهترین تمثیل  این مقوله شاید  و هویت سازی می نمایند در 
گفتمان و اندیشه سیاسی النهضه باشد. با تردید باید گفت که مؤلفه های مورد تأکید )نشانه های 
کلامی و ارزشی منعکس در رفتار اسلام گرایان( در هر دوره از تاریخ تحولات تونس حول یک 
مفهوم مرکزیت می یافتند در دوره ای به واسطه فشار سیاسی دال مرکزی گفتمان به قسمت 
آزادی، دموکراسی و مردم سالاری سوق یافت و در دوره ای )19۷0( به واسطه انشقاق برخی 
از اسلام گرایان با احکام اجرایی اسلامی مانند حکم اعدام و ارتداد به سمت آزادی عقیده  و 
پرهیز از خشونت حرکت کرد اما به طور کلی وقت اصلی )دال اصلی و ثبات یافته( اندیشه 

النهضه و شخص الغنوشی را می توان اسلام تونسی دانست.

تحولات  اندیشه ای النهضه
براساس دو ملاك »میزان انتظار از دین و نوع عملکرد« جنبش ها را به سه گروه حداکثرگرا 
)حداکثرگرا در اعتقاد و در رفتار(، حداقل گرای سیاسی )حداکثر گرا در اعتقاد و عمل گرا در 
رفتار( و حداقل گرای معرفتی تقسیم می  کنند. با توجه به مطالبی که مطرح شد جنبش النهضه 
را باید جزء گروه سوم یعنی حداقل گرای معرفتی دانست، جریانی که انتظار حداقل از دین بر 
آن حاکم است. هواداران این جریان با اصل خاتمیت یا کامل بودن دین اسلام مشکلی ندارند، 
ولی کامل بودن آن را مترادف با پاسخگویی آن به تمامی سوالات بشری، دخالت در تمامی 
ابعاد حیات انسان و حاکمیت سیاسی همه جانبه نمی دانند. گرایش مسالمت جویانه و عملکرد 
واقع گرایانه بسیاری از اسلام گرایان، به رغم اهمیت، به معنای دست برداشتن آنان از تلقی 
حداکثری از دین و نفی مقام داوری برای آن نیست.گرایش این جریان به سازگار کردن ابعادی 
از دین با جنبه هایی از مدرنیته و باور آنان به نقش کلیدی خرد است. به نظر آنها شریعت، خیلی 
ساده، مجموعه ای از اصول راهنماست که باید در معرض اجتهاد گذاشته شود یعنی در معرض 
تفسیر آزاد قرار بگیرد تا با دنیایی که در حال دگرگونی است منطبق گردد. )نبوی، 1394: 5۷(

بر همین اساس با اینکه جنبش النهضه شاهد تحولات فکری نسبت به سال های اولیه 
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تاسیس و تفکرات اولیه خود شده است اما این تحولات و دگردیسی  اندیشه ای به هیچ وجه 
قابل مقایسه با اخوان المسلمین مصر نیست و این دگردیسی به اندازه ای نبوده است که یک 
تغییر اساسی و ریشه ای بین تفکرات رهبران این جنبش بویژه راشد الغنوشی و سیاست های 
اعمالی و اجرایی جنبش در مقام دولت و صاحب قدرت در تونس دید. همانطور که پیشتر 
جریانشناسی سیاسی و فکری النهضه در سال های قبل از انقلاب 2011 آورده شد، در این 
جنبش تفکرات مختلفی ظهور و بروز داشتند. النهضه پیش از آنکه جنبش باشد یک جبهه 
است و دلیل آن هم وجود بیش از یک رویکرد و جریان در آن است و دارای افق فکری 

یکنواختی نیست.
از سوی دیگر فضای اجتماعی و سیاسی حاکم بر تونس این اجازه را به رهبران جنبش 
النهضه نمی داد تا با ایجاد خط قرمز مبتنی بر اصول اسلامی و شریعت، سیاست های خود را 
در تونس دنبال کنند. لذا به رغم وجود طیف ها و جریان های عقل گرا و یا محافظه کار، جنبش 
النهضه تلاش کرد تا میانه روی را سرلوحه کار خود قرار دهد و در این مسیر واقعیتهای جامعه 
تونس و جهان امروز را نیز در نظر بگیرد. لذا با اینکه بعد از به قدرت رسیدن النهضه در 
تونس بعد از تحولات 2011، شاهد رفتارها و سیاست هایی از سوی النهضه بودیم که چندان 
قرابتی با مبانی اسلامی و انقلابی نداشت اما به طور کلی نمی توان این رفتارها و سیاست های 
را دور از مبانی اندیشه ای رهبران النهضه دانست. در واقع با اینکه بعد از به قدرت رسیدن 
النهضه این جنبش در مقایسه با موقعیت اپوزیسیونی، عملگراتر شده است )این مساله از 
تبعات جنبش های حاکم شده می  باشد( اما در مجموع رفتارشناسی النهضه در قدرت فارغ 
از اندیشه های رهبران آن نیست. در واقع رهبران النهضه از همان سال های اولیه تاسیس این 

جنبش، چندان دارای تفکرات انقلابی و آرمانگرایانه نبودند
بنابراین دگردیسی و تحولات اندیشه ای النهضه را باید قبل از تحولات 2011 تونس و 
به قدرت رسیدن آن دنبال کرد. در سال 1989 م در کشور تونس قانونی تصویب شد که 
هرگونه شکل گیری احزاب بر پایه  قومیت، دین، زبان یا منطقه را ممنوع کرد؛ از همین روی 
نام حرکت التجاه الاسلامی به »النهضه« تغییر یافت و اصلاحات و تحولاتی در آن صورت 
گرفت، به گونه ای که آن را از یک گروه اسلامی به یک حزب سیاسی فعال اسلامی تبدیل 
کرد. رئیس این حزب »راشد الغنوشی«، و دبیر کل آن »مورو« شد و روزنامه ی »الفجر« ارگان 
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رسمی اش به شمار می  آمد. یک شورای مرکزی نیز وجود داشت. حزب در چهارده استان 
نیافت و توسط  این جریان دوام  تونس شعبه هایی تأسیس کرد. )مصلی، 1391: 98( ولی 
حکومت بن علی غیرقانونی اعلام شد. این مسائل سبب شد که تغییراتی از دهه 1990م در 
النهضه صورت گیرد؛ دگرگونی هایی که بیشتر در حوزه حاملان فکری و فضای گفتمانی بود، 
تحولاتی که این حرکت اسلامی را به گروه اسلامی اعتدال گرا تبدیل کرد. شیخ راشدالغنوشی، 
که همواره به چهارچوب فکری جنبش اصول گرای اسلامی پایبند بود، بیان می  دارد:»ما دیگر 
نمی توانیم با پایبندی به گذشته و با ذهنیت قدیمی مشکلات کنونی خود را حل کنیم و به آینده 
چشم داشته باشیم؛ از این رو باید در تمام کتاب هایی که به شاگردان مان تدریس می  کرده ایم 
تجدید نظر کنیم؛ زیرا این کتاب ها موجب پیدایش استبداد در درون جریان اسلامی می  شود«. 

)ابراهیم و دیگران، 1385: 116(
او همچنین افزوده است که:»ما از درك واقعیت ها و تحولات پیرامون خود عاجز هستیم، 
به همین علت جنبش اسلامی دچار آشفتگی شده و نمی تواند راه صحیح را پیدا کند و در 
نتیجه توانایی پیشرفت نیز ندارد، بدون شک مسئولیت اصلی این عقب ماندگی متوجه تفکرات 
ایدئولوژیک و اندیشه های استراتژیک محدود باعث  و اندیشه های ماست، فقدان نظریه های 
شده است که گروه های اسلامی محکوم به پیروی از میراث گذشتگان خود و صدور احکام 

برتری جویانه و واکنش های پراکنده و موقتی باشند. )ابراهیم نیا، 1392: 34(
تجربیات، تفکرات و اندیشه های رهبران النهضه باعث شد، تا بعد از تحولات 2011 تونس 
و فراهم شدن فضا برای حضور و مشارکت النهضه در قدرت، اندیشه های اصلاح گرایانه و 

اعتدالی جنبش النهضه، شکل عملگرایانه تری به خود بگیرد.
رهبران جنبش معتقدند ما ارزش های مان را پیش تر با آرمان های دموکراتیک تطبیق داده 
آن  در  که  است  محیطی  یافته  تغییر  آن چه  است.  نیافته  تغییری  اصلی مان  دیدگاه  و  بودیم 
که  یعنی  این  است؛  دموکراسی  دیکتاتوری صاحب  به جای  اکنون  تونس  می  کنیم.  فعالیت 
النهضه سرانجام می  تواند حزبی سیاسی با تمرکز بر برنامه ی سیاسی و بینش اقتصادی اش 
باشد و نه جنبشی اجتماعی که علیه سرکوب و دیکتاتوری می  جنگد. در شرایطی که کل 
خاورمیانه با بی ثباتی و خشونت دست به گریبان است – شرایطی که غالباً با ستیز بر سر رابطه  
مناسب مذهب و سیاست بغرنج شده – تحوّل النهضه باید گواه این باشد که اسلام به راستی 
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با دموکراسی سازگار است و جنبش های اسلامی می  توانند نقش کلیدی و سازنده ای را در 
)ghannouchi, 2016( .تقویت و پروراندن گذارهای دموکراتیک موفقیت آمیز ایفا کنند

در واقع اگر النهضه می خواست از خود یک چهره اسلام اعتدالی شبیه ترکیه نشان دهد، 
پس برای برقراری رابطه با رژیم صهیونیستی دیگر مشکلی ندارد. چنانچه آقای اردوغان در 
راس سیستم، هیچ مشکلی با رژیم صهیونیستی نداشته و جز شعارهایی که برای مصارف 
داخلی و محبوبیت در جهان اسلام و جهان عرب کاربرد دارد، اگر در عمق روابط دقت کنیم، 
در ابعاد استراتژیک؛ هنوز رابطه ترکیه با رژیم صهیونیستی بسیار مستحکم است و مشکلی در 
مبادلات تجاری، اقتصادی و مناسبات سیاسی وجود ندارد. آقای غنوشی می  داند مدل حزب 

عدالت و توسعه چگونه است. )سیدافقهی، 1393(
همچنین غنوشی در پاسخ به این ادعاها و با هدف کاستن از فشارهای فراوان گروههای 
سیاسی تونس که نگران تشکیل یک نظام مذهبی افراطی در کشورشان بودند، اظهار داشت: 
یا اجرای شریعت وارد فضای سیاسی نشده است.  اسلامی  نظام  با هدف تشکیل  النهضه، 

)الغنوشی، 1392(
آمادگی جنبش های اسلامی طی دهه های گذشته )80 و 90 میلادی( برای مشارکت در 
حکومت دموکراتیک محدود و تحت کنترل دولت در سطوح گوناگون نشانة آن است که 
اسلام گریان به این اعتقاد رسیده اند که می توانند از طریق فعالیت در محدوده نظام های سیاسی 
یا  همه چیز  »یا  دوگانه  استراتژی   زمینه،  این  در  و  یابند،  به هدف های خود دست  موجود 

هیچ چیز« را کنار نهاده اند. )ابوسمر، 1394(
در این راستا راشد الغنوشی در مصاحبه هایی که پیش از بازگشت به تونس داشت، صراحتاً 
بر این اعتقاد تأکید می  ورزید. الغنوشی گفت که ما عدالت خواهی را از امام خمینی )ره( و 
انقلاب اسلامی  ایران آموختیم و پیش از آن غافل از این عنصر زیربنایی و کلیدی بودیم، لکن 
الان به اینجا رسیده ایم که با برقراری عدالت و آزادی، بهترین زمینه برای حکومت دینی فراهم 
می  شود، فلذا اصراری به تشکیل یک حکومت اسلامی  نداریم. )حاجی کریم جباری، 1390(

ـ تأکید بر ملی گرایی
در سال های دهة 20، داعیان بازگشت به اسلام، خواهان آن بودند که از همان اسوه های 
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رفتاری تبعیت گردد که در جامعة مؤمنین عصر پیامبر)ص( حاکم بود و این اسوه های رفتاری 
را واکنش مناسب در برابر فساد اخلاقی، گسیختگی اجتماعی و ضعف سیاسی اسلام در برابر 
مغرب زمین می دانستند. این داعیان، مسلمانان مؤمن عصر آغازین اسلام را به عنوان سلف 
صالح، هستة جامعه دینی و سیاسی می شمردند و دولت و امت اسلامی را فراتر از مرزهای 

قومی و نژادی می دانستند.
به  رغم این تعریف فراگیر و مشمولی که بسیاری از گروه های اسلامی بدان باور داشتند، 
بیشتر جنبش های اسلامی معاصر به وابستگی ملی و میهنی پایبند شدند و نظام جهانی کنونی 
مبتنی بر استقلال سرزمینی را پذیرفتند و فعالیت های خود را به قلمرو کشورهایی محدود 

)Piscatori, 1986( .ساختند که در آن می زیستند
صراحت در تاکید بر ملی گرایی بعد از حضور النهضه در راس قدرت و یا به عنوان شریک 
قدرت در تونس بعد از انقلاب به وضوح دیده می شود.همان گونه که پیشتر در تبیین گفتمان 
النهضه اشاره شد به واسطه مدلول های وابسته و نظام ارزشی حاکم در تونس، دال مرکزی 
اندیشه النهضه بر مبنای ناسیونالیسم اسلامی بنا شده است. این نکته قابل توجه است که همین 
دال مرکزی )ناسیونالیسم اسلامی( مبتنی و متکی بر مدلول های دیگر مانند جامعه مؤمنین عصر 
پیامبر، امت واحد اسلامی، عبور از مرزهای قومی و نژادی شکل گرفته بود در صورتی که 
پس از 2011 و تغییر مسیرهای بروز قدرت و ساختارهای سیاسی تونس این گفتمان عملاً 
به دال شناور تغییر یافته و دال ناسیونالیسم ارزشی و یا به تعبیر بهتر ناسیونالیسم سکولار در 

محوریت قرار گرفته است.

بر همین اساس غنوشی و همراهان او معتقدند که تونس و مصالح تونس مقدم بر مصالح 
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النهضه است و این یعنی مصالح ملی به مسائل جهان اسلام اولویت دارد و این را باید نتیجه 
یک تغییر در  اندیشه و عمل النهضه دانست. )اسکندری، 1395(

با توجه به سبقه مطروحه النهضه و تغییرات بنیادی در شیوه اجرا و عملکرد آن در حوزه 
دینی و فاصله گرفتن از اخوان به عنوان جنبش اسلام گرا بررسی این نکته مهم به نظر می رسد 
که این رویکرد نتیجه و بازخورد چه اندیشه و تفکری به مقوله دین خواهد بود. نگرش به 
دین در گرایش کلی در ابعاد میزان انتظار و نوع عملکرد به سه گرایش کلی تقسیم می شود. 
گرایش اول کمال گرایی اعتقادی و رفتاری؛ گرایش دوم تقلیل گرایی عمل گرایانه و گرایش 
سوم تقلیل گرایی معرفتی. در تبیین کوتاه از موارد مذکور می بایست گفت گرایش اول بر 
انگاره های کمال دین در تمام اقوار و شئون اعتقادی، اجتماعی، سیاسی، فرهنگی، اقتصادی و... 
تأکید دارند و اصل خاتمیت و کامل بودن دین را مترادف با دو ابعاد بودن آن تعریف می کنند. 
در گرایش دوم ضمن قبول خاتمیت و تکامل دین در عمل و اجرا با توجه به تغییر شرایط و 
محیط و متناسب با موقعیت، ناتوانی دین را در حوزه شناختی می پذیرد و خود دست به کار 
می شود. گرایش سوم در حوزه معرفتی پس از مشاهده ابهامات پیش رو، از پذیرش آرمان گرایی 

دینی سرباز می زند و به محدود بودن دین در امور شخصی و ذهنی کفایت می دهد.
ابزار  از  استفاده  و  معرفتی  مؤلفه های  انتخاب  راه حل ها،  گزینش  دین،  تعالیم  با  مواجه 
اجرایی هر کدام در برخورد با موضوعات و سوژه های محیط بیرونی جایگاه افراد و حتی 

گروه ها و گرایش های فکری را در این دسته بندی ها مشخص می نماید.
در بیانی صریح تر می توان گفت گرایش النهضه به سکولاریسم یک نگرش و برداشت 
به مقوله دین است که در اهل سنت ریشه های قدیمی دارد با غور در تاریخ درمی یابیم از 
خلافت به خصوص در دوره عباسیان به دو جایگاه خلیفه در یک طرف و فقها و علمای امت 
در طرف دیگر تفکیک گشت و عملاً خلفا مشغول امور سیاسی و اجتماعی و جنگ ها بودند 
و علمای امت اسلامی زمام قضا و امور دینی بین مردم را در دست داشتند، شاید این نوع 
سکولاریسم را به واسطه مشورت و نصیحت  پذیری خلفا از علما در روش حکومت داری به 
نوع تقلیل گرایی عمل گرایانه مورد پذیرش قرار داد اما خروجی و نتیجه آن غیر از تقلیل گرایی 

در حوزه معرفتی نبوده است.
به نظر می رسد مصالحه جویی النهضه جهت پایداری در حاکمیت باعث تقلیل ایده های 
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اسلامی گردید به عنوان مثال در اثنای مذاکرات بر سر قانون اساسی جدید، نمایندگان پارلمانی 
النهضه امتیازهای بسیار مهم و تعیین کننده ای دادند ابتدا نظر خود را در خصوص نظام پارلمانی 
صرف به نظامی نیمه پارلمانی و ریاستی تغییر دادند و دوم شریعت را به عنوان یکی از منابع 

تعیین قانون اساسی حذف نمودند.

ـ  جدایی دین از سیاست
النهضه در کنگره دهم این جنبش اتفاق افتاد. در اواخـر مـاه می 2016  مهمترین تصمیم 
النهضة  کنگرة دهم خود را در شهر حمامات تونس، با حضور بـیش از  هـزار  نفر از اعضای 
برجستة آن و مشارکت  ده ها خبرنگار برگزار کرد . در  این اجلاس که ده روز  به  طول انجامید، 
تجربة حـکومت داری النـهضة و نیز تصمیمات این جنبش و همچنین برنامه های سیاسی و 

اقتصادی  از  نگاه این گروه، بـه بـحث  گذاشته  شد.  )رویوران، 1395: 1۷1(
مهمترین تصمیم النهضه جدایی بخش دعوتی جنبش از بخش سیاسی آن بود.

در حوزه فعالیت های تبلیغی و فرهنگی، از گذشته دو دیدگاه در النهضه حاکم بود.
1. یک دیدگاه معتقد بود همانطور که النهضه یک حزب سیاسی است لذا باید همانند سایر 
احزاب تابع قوانین باشد و طبق قانون، احزاب سیاسی حق ندارند تبلیغات دینی انجام دهند.

النهضه قبل از اینکه یک جریان سیاسی باشد، یک جریان  2. دیدگاه دیگر معتقد بود 
فرهنگی است.

برخورد این دو دیدگاه منجر به ایجاد این نگرانی جدید شد که »حزب النهضه« با »حرکت 
النهضه« جدا شوند. النهضه به عنوان یک حزب سیاسی در چارچوب قوانین فعالیت کند اما 
حرکت النهضه فعالیت تبلیغی نیز انجام دهد. شکست النهضة  در  به دسـت آوردن اکـثریت 
انـتخابی در دومین انتخابات مجلس در سال 2014م.، ضرورت  ارزیابی  این تجربه و ارتباط 
این حزب  با  جامعه را  قطعی  کـرد . لذا مهم ترین تصمیمی که  در  این کـنگره گـرفته شـد ، این  
بود که حزب، مقولة تبلیغ دیـنی را از نـو تعریف کرد. راشد  غـنوشی  که بار  دیـگر در ایـن 
کنگره بـه ریـاست ایـن حزب انتخاب شد، در این تصمیم گیری نـقش مـهمی  ایفا  کرد. اقدام  
النهضة در جدایی کامل فعالیت دعوتی، یک اقدام جدید بود که نـقطة  عـطفی  در شـکل و 

محتوای فعالیت النهضه به شمار می رفت.
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راشد الغنوشی با اعلام این تصمیم در کنگره دهم نشان داد که تونس برای او و حزبش 
مهم تر از اهداف اخوانی و یا به عبارتی اسلامی است. راشد مصاحبه ای با روزنامه لوموند 
دینی  فعالیت  از  کاملاً  ما  فعالیت سیاسی  که  به صراحت گفت  آن  در  داد و  انجام  فرانسه 
جداست و این دلیل را آورد که مسئله جدایی دین از سیاست برای سیاستمداران خوب است؛ 
چون در آینده به استفاده از دین برای مقاصد سیاسی متهم نخواهند شد. این مسئله برای دین 

هم خوب است؛ چون دین هم  درگیر سیاست نخواهد شد.
النهضه برای تثبیت این تغییر، در کنار سایر اقدامات، تصریح کرد که کادرهای حزب دیگر 
در مساجد موعظه نمی کنند و رهبری گروه های جامعه  مدنی نظیر انجمن های مذهبی یا خیریه 

را برعهده نمی گیرند.
النهضه  با حرکت های اسلامی و حزب سیاسی،  الغنوشی در رابطه  بنابراین مطابق نظر 
از یک حرکت اسلامی به یک حزب سیاسی تغییر پیدا کرده است. تصور غنوشی درمورد 
حرکت های اسلامی، مجموعه ای از فعالیت هایی است که با انگیزه اسلامی و برای پیاده کردن 
اهداف اسلام و ایجاد نوآوری در اسلام، کنترل و احاطه بر واقعیت ها و توجیه و اداره درست 

آنها به وجود آمده است. وی در این رابطه می  گوید:
»چون اسلام یک دین منعطف بوده و برای همه زمان ها و مکان ها مناسب است، پس این 
ویژگی اقتضا می  کند که احکام آن مطابق زمان و مکان تغییر نماید و از اینجاست که راهبرد 
با اختلاف زمان و مکان تغییر می   کند. زمینه های کار در  نیز  و نحوه عمل حرکت اسلامی 
حرکت اسلامی و راه های دعوت اسلامی بسیارند مثل وعظ و ارشاد، علم و تربیت، عبادت و 
ذکر، تاسیس موسسات بهداشتی فرهنگی و خدمات اجتماعی دیگر، به عبارت دیگر حرکت 

اسلامی برنامه ای وسیع تر از یک حزب سیاسی دارد.« )علیخانی، 1393: 154(
پس النهضه می  خواهد یک حزب باشد نه یک حرکت اسلامی و این یعنی حرکت از یک برنامه 
وسیع به یک محدوده ی مشخص از فعالیت. این سازمان همه  فعالیت های فرهنگی و تبلیغی اش را 
رها کرده و حالا فقط بر سیاست متمرکز است. بعد از کنگره دهم، راشد الغنوشی اعلام کرد که این 
حزب عبارت »اسلام سیاسی« را نیز از پسوند خود حذف خواهد کرد. این موضع را باید مکمل 
تصمیمات کنگره دهم دانست که در آن راشد الغنوشی به صراحت عنوان کرد که النهضه دیگر 
یک حرکت دعوتی نیست و به عنوان یک حزب سیاسی به فعالیت می  پردازد. )اسکندری، 1395(
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در این اینجا سؤالی که در اذهان نگارنده رخ می نماید این است که این مدل فکری و 
روش اجرایی در حکومت داری با مدل اجرایی بورقیبه چه فرقی داشت؟

زمینه های سیاسی ـ اجتماعی تغییرات  اندیشه ای در النهضه
از بعد زمانی باید گفت از زمان بازگشت غنوشی به تونس، النهضه سعی کرده است خود را 
به عنوان یک حزب متحد به تصویر بکشد. هر چند در عمل نیز نسبت به دیگر جریان های 
سیاسی با انضباط و سازماندهی بیشتر عمل کرده است، اما با گذر زمان شکاف های داخلی 
النهضه به تدریج آشکار شد. از ابتدای به قدرت رسیدن، اعضاء النهضه در رسانه ها و رادیو 
و تلویزیون ملی تونس بارها اختلاف نظرهای خود را پیرامون مسائل مهم بروز دادند. بیشتر 
این مخالفت ها هم بر سر مسائل سیاسی و نه ایدئولوژیک بوده است؛ که نمونه بارز آن بر سر 
نحوه برخورد با سران رژیم پیشین و یا مسئله کناره گیری از قدرت بعد از ترور سیاستمدار 

پان عرب »محمد البراهیمی« ظاهر شد.
اختلاف بر سر مشارکت سیاسی افراد وابسته به رژیم بن علی، از روز های اول پس از پیروزی 
مخالفان و نخست وزیری موقت »باجی قائد السبسی« آغاز شد. ابتدا مقرر شد تمامی اعضاء 
»جنبش دموکراتیک قانون اساسی« از گرفتن هر گونه پست در دولت جدید منع شوند؛ اما از 
آنجا که جنبش دموکراتیک قانون اساسی تنها حزب تونس در زمان بن علی بود و از جمعیت ده 
میلیون نفری کشور دو میلیون نفر عضو آن بودند، این تصمیم مورد بازنگری قرار گرفت و تنها 
کسانی که در بدنه اجرایی حزب مشارکت داشتند از مشارکت سیاسی در دوران جدید منع شدند

زمانی که النهضه قدرت را به دست گرفت، این اختلاف به درون حزب حاکم کشیده شد. 
در حالی که غنونشی خواستار تعلیق مشارکت سیاسی اعضاء جنبش دموکراتیک قانون اساسی 
با این رویه مخالفت کرده و یکی از مقامات جنبش  الجبالی«  بود، نخست وزیر »حمادی 
دموکراتیک قانون اساسی را به عنوان رییس بانک مرکزی منصوب کرد. این اختلاف را در 
جریان مناظره ها بر سر اصلاح بند یک قانون اساسی پیشنهادی که به موضوع جایگاه شریعت 
در قانون گذاری می  رسد نیز شاهد بودیم. در حالی که برخی حامی عبارت »شریعت به عنوان 
یک منبع قانون گذاری در بین سایر منابع« بودند، گروه دیگری خواستار درج عبارت »شریعت 

به عنوان منبع اصلی قانون گذاری« شدند. )سلطانی نژاد، 1393: 15(
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بعد از حضور النهضه در قدرت، آشکار شد که درباره ساختار و بنیان ایدئولوژیک و سیاسی 
جنبش النهضه میان رهبران تونس اختلاف نظر بسیاری وجود دارد، به گونه ای که این اختلافات 
در مرحله ای به مانعی در قبال جنبش برای تحقق اهداف و منافع عالی اش تبدیل می  شود و در 
حالی که هنوز گرایش ها و امیال اعتقادی و مذهبی بر افکار و اندیشه های رهبران قدیمی آن حاکم 

است، بسیاری از اعضا و رهبران جدید عمل و اقدام سیاسی را ترجیح می  دادند.
در جریان تحولات پس از ترور رهبران و مخالفان و شکل گیری جنبش تمرد، در حالی 
که »حمادی جبالی« بر تشکیل کابینه تکنوکرات ها و مصالحه با مخالفان تاکید داشت،  گرایش 
غنوشی به مقاومت بیشتر در برابر فشار ها و مصالحه نکردن زودهنگام با مخالفان بود. اختلافات 
تا جایی پیش رفت که »حمادی جبالی« استعفای خود را اعلام کرد و برخی صحبت از نیت 
او برای تشکیل حزبی میانه رو به موازات النهضه خبر دادند. در این مقطع حتی بسیاری تکرار 

)Zaydi, 2013( .تجربه اخوان المسلمین مصر را برای النهضه پیش بینی  کرده بودند
قبل از »حمادی جبالی« نیز »شیخ عبدالفتاح مورو«، از بنیان گذاران النهضه، به عنوان نیروی 
موازنه دهنده در برابر غنوشی عمل می  کرد. »مورو« قبلا از غنوشی خواسته بود که برای حفظ 
حزب النهضه از رهبری حزب کناره گیری کند. هر چند این موضع بعد ها نرم تر شد و تنش 
میان دو رهبر قدیمی حزب فروکش کرد، اما »مورو« در اختلاف میان راشد غنوشی و حمادی 
 )Zaydi, 2013( .جبالی در مورد تشکیل دولت تکنوکرات ها، جانب حمادی جبالی را گرفت
»مورو« در این مورد بیان داشت: »من از موضع جبالی حمایت می  کنم چرا که النهضه باید 
http://( ».تجربه خود را با تجربه دیگران در به دوش کشیدن بار حکومت داری ادغام کند

)www.biyokulule.com

عملگرایی النهضه و عدول از اصول  اندیشه ای
1. حوزه سیاست داخلی

النهضه چند هفته قبل از انتخابات سپتامبر 2011 برنامه ای را منتشر کرد، که در آن اصولاً 
النهضه از دولت دموکراتیک »مدنی« سخن می  گوید و دولت »دینی« را به مفهوم دین سالاری 
رد می  کند. النهضه برای این منظور صراحتا خواهان مشارکت همة نیروهای سیاسی در تهیة 

قانون اساسی به عنوان »نقطة اوج انقلاب تونس« می شود.
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در مقدمة این برنامه آمده است که نظام جمهوری »بهترین تضمین برای دموکراسی و استفاده 
از ثروت کشور به صلاح مردم« است. احترام به حقوق بشر در اینجا نیز ذکر شده و ضمناً تصریح 
گردیده »بدون تبعیض جنس و رنگ پوست و جهان بینی و ثروت که لازمة آن تقویت حقوق 
زن برای برابری با مرد و آموزش و کار و مشارکت در زندگی اجتماعی است.« در مورد »نظام 
سیاسی دموکراتیکِ« پیشنهادی، ارتباط مستقیمی بین رژیم های پسااستعماری بورقیبه و بن علی 
برقرار شده است: هدف ما »برکندن خودکامگی هایی است که در تاریخ ما ریشه دوانده و دولت 

را پس از استقلال از راه مأموریت )اصلی(اش منحرف ساخته است«. )روگلر، 2012(
تغییر مدول ها و فضای ارزشی النهضه با توجه به آنچه اشاره شد امری قابل پیش بینی به 
نظر می رسد، اقدام النهضه در باز تعریف خود در محیط داخلی تونس و یا به عبارتی گره زدن 
خود به ساختارهای قانونی و چهارچوب های حزبی، گاهی در جهت تغییر در روش اخوانی 
این جریان است. الغنوشی اخوان را نه تنها باعث رشد و پیشرفت سیاسی و اجتماعی نمی داند، 
افراطی گرایی و ویرانی داخلی کشورهای مسلمان می داند.  بلکه ساختار آن را سوق  دهنده 
لذا از این بعد اقدام النهضه یک تصمیم پراگماتیسم محسوب می شود. از دیگر اقداماتی که 
می توان در چهارچوب مفهوم پراگماتیسم النهضه تعریف کرد، حضور پررنگ تر النهضه در 
عرصه سیاسی تونس به واسطه جدایی از اخوان بین المللی است؛ این مولفه به واسطه بدبینی 
گروه های سیاسی تونس و اتهام افراط گرایی به اخوان صورت گرفت. آن چنان که در مقدمه 
مطرح شد، پراگماتیسم علاوه بر موضوع اجرایی و اقدامی، مفهوم فکری و اندیشه ای نیز با 
خود به همراه دارد. شاید نمونه برجسته پراگماتیسم فکری النهضه را در رویگردانی از عرصه 

اسلام سیاسی و تقلیل آن به سمت یک حزب سیاسی ارزیابی نمود.

2. حوزه سیاست خارجی
ـ موضع در برابر غرب

در حوزه سیاست خارجی رعایت تعهدات خارجی تونس، اعطای امتیازات به غرب و 
تقویت همکاری با ایالات متحده و اتحادیه اروپا راهبرد النهضه در تعامل با غرب بود.

این واقعیت انکار ناپذیر است که 80 درصد تبادلات اقتصادی تونس با کشورهای اروپایی 
است. نگاه تونس نسبت به اروپا به عنوان یک طرف اصلی تجاری و اقتصادی بوده و این نگاه 
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همکنون نیز وجود دارد لذا النهضه زندگی بدون اروپا را برای تونس غیرقابل تصور می داند.
زمانی که النهضه بعد از حدود 40 سال مبارزه به عنوان جریان اسلامی هدایت امور را به 
دست گرفت ، می دانست که اگر بخواهد به عنوان یک جریان سیاسی مؤثر در صحنه حضور 
داشته باشد می بایست از برخی از شعارها و رفتارها عدول نماید ، لذا به این نتیجه رسید 
که امریکا و فرانسه را به عنوان یک قدرت بپذیرد و با آنها تعامل داشته باشد. النهضه جهت 
کسب اعتماد غرب تلاش کرد، پیامهای اطمینان بخشی از سیاست ها و برنامه های خود ارسال 
کند . در این راستا نظام ترکیه را به عنوان یک الگوی مناسب برای خود معرفی کرد؛ نظامی که 
انتخابات مردمی دارد، با جهان اسلام و اسرائیل تعامل می کند . همچنین اعلام کرد که موضعی 
در برابر توریسم، وضعیت سواحل، مشروب فروشی ها و ... در تونس ندارد. چراکه یکی از 
تا سیاست  کرد  تلاش  النهضه  است.  توریسم  تونس،  در  اقتصادی  درآمد  منابع  اصلی ترین 
خارجی 5 ساله ای را تدوین کند که اصول آن شامل : تنش زدایی، تعامل با امریکا، فرانسه و 

دوری از شعارهای هیجانی انقلابی باشد.
اینگونه می توان گفت النهضه در راس قدرت مصلحت گرا شده بود یا به عبارت دیگر 
مسائل موجود تونس برخی سیاست ها را به النهضه دیکته کرده بود. النهضه  در توجیه این 
سیاست عنوان می  کردند تونس نمی تواند یک اقتصاد بدون توریسم را تعریف کند و اگر مقابل 
غرب بایستد غرب فشار خواهد  آورد. به عنوان مثال پاریس هر موقع با تونس تنش سیاسی 
پیدا کند روزنامه های فرانسه با بزرگ جلوه دادن برخی درگیری ها و حوادث داخل تونس، 
باعث می شوند بسیاری از شرکت های فرانسوی و خارجی سفرهای توریست ها به تونس را 
لغو کنند. از طرفی جریان معارض داخل نیز بر النهضه فشار می آورد که توان عمل و اقدامات 

انقلابی در تونس را ندارد. )فاضل، 1392(

ـ رژیم صهیونیستی
از  بسیاری  استقبال  با  که  رژیم صهیونیستی  قبال  در  النهضه  موضع گیری  با  ارتباط  در 
تونسی ها مواجه شد، عدم همکاری با این رژیم بوده . الغنوشی پس از دستیابی به قدر اشاره 
میکند که جنبش هیچ گونه تعاملی با اسرائیل نخواهد داشت و تاکید کرد، اگرچه ما با تمام 
کشورهای جهان و همه جهانیان رابطه برقرار خواهیم کرد و از این رابطه استقبال می  کنیم، اما 
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این موضوع درباره اسرائیل مستثنی است، چون رژیمی اشغالگر است، به همین دلیل نه آن را 
به رسمیت می  شناسیم و نه با آن رابطه برقرار می  کنیم.

هر چند النهضه برای عدم ایجاد حساسیت در برابر هم پیمانان غربی اسرائیل، عنوان کرد که 
تونس به عنوان عضوی از اتحادیه عرب و جامعه بین الملل، تابع تصمیماتی است که در این 
نهادها و شورای امنیت و سازمان ملل گرفته می شود. )مرتضوی، 1392( اما این نوع اظهارات 

در واقع در راستای نوعی اطمینان بخشی به غرب محسوب می شد .

ـ تطبیق نظری
تغییر گفتمان ها اگرچه گاهاً نیازمند زمان طولانی است اما بسترهای اجتماعی و سیاسی و 
حتی بین المللی می توانند مانند کاتالیزوری عمل کنند و رویکردها و جهت گیری های گفتمان 
غالب را به چالش بکشند این تغییر به واسطه سست شدن مؤلفه های ثبات دهنده و یا تکیه به 
عدم واقعیت پایدار تعبیر می شود. نگاه پراگماتیسمی النهضه در برهه مذکور عملاً در بعد اجرا 

و مفهوم آرمانی دچار تغییر شده است.
با توجه به آنچه اشاره شد پراگماتیسم علاوه بر بار اقدامی و اجرایی که در ترجمه به 
عمل گرایی تفسیر می شود، بار مفهومی و اعتقادی نیز به همراه دارد. اینکه در فضای جهانی، 
توجه به آنچه هست به جای آنچه می بایست باشد و نگاه به نتایج حاصله و چشم فرو بستن 
از آرمان های متافیزیکی و انگاره های مصنوعی همگی از مدل ذهنی شکل گرفته از پراگماتیسم 

محسوب می شود.
پس از بررسی مفهومی پراگماتیسم که دیگر به آن عمل گرایی صرف اطلاق نمی کنیم، 
می بایست حرکت النهضه را مورد ارزیابی قرار داد. مؤلفه ها و شاخص های اندیشه ای و فکری 
النهضه در اقدامات سیاسی، نقش های اجتماعی و سخنرانی های مسئولان آن قابل تحلیل است، 
نقطه عطف و بروز این تصمیم را می توان در خروجی کنفرانس دهم حزب مورد ارزیابی 

قرار داد.
راشد الغنوشی با مجموعه از تصمیمات و بیانات خود در واقع هویت و شناسنامه اخوان 
تونس را تغییر داد. او در حالی که نزدیک سه دهه جنبش تحت رهبری اش مولود خلف اخوان 
شناخته می شد النهضه را یک »حرکت فراملی« که در ابتدا بدان تأکید داشت به یک »حزب 
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وطنی« تبدیل کرد و رشته دوستی سی ساله با متروپل مذهبی یعنی قاهره را از هم گسست.
 )http://www.islahweb.org( آنچنان که سمیه غنوشی، فرزند راشد غنوشی عنوان نمود
مهم ترین تحولاتی را که حزب النهضه پشت سر گذاشته است می توان به صورت زیر خلاصه 

کرد:
ابتدا آنکه النهضه از یک جنبش سیاسی رادیکال در رویارویی با نظام تمامیت خواه به 
حزبی تبدیل شد که بخشی از بار سنگین حکومت پس از انقلاب را به دوش می کشید و باعث 
شد در عملکرد سیاسی و چینش اولویت های خود به تغییری نوعی ایجاد کند. النهضه دیگر 
یک جنبش اعتراضی نیست که هدفش حمایت از خود و بسیج افکار عمومی بر ضد حکومت 
باشد؛ زیرا این بار قرار است به حمایت از حکومت و سهیم شدن در ساختار آن، پاسخ به 
خواست های مردم و اجرای دغدغه های عملی آنان در راستای رشد و توسعه، بهبود شرایط 
زندگی، کیفیت بخشی به آموزش و بهداشت، رویارویی با خطرات امنیتی و دیگر چالش ها 
و مشکلات بپردازد. این وضعیت جدید باعث شد النهضه رفته رفته در هویت سیاسی خود 
تعدیل کند و از اپوزیسیون رادیکال به حزب حاکم یا سهیم در حکومت تبدیل شود. بنابراین 
از منطق اعتراض و مخالفت فاصله بگیرد همچنان  منطق حکومت اقتضا می کند که لزوماً 
که نقش معارضه  سیاسی در یک سیستم دموکراتیک با معارضه اعتراضی در سیستم سیاسی 

تمامیت خواه یا اقتدارگرا متفاوت است.
النهضه به خاطر برخی از ملاحظات معروف تاریخی در بستری از رقابت شدید با حکومت 
مستقل نشأت گرفت اما این شکاف پس از انقلاب رفته رفته در فرایندی ادامه دار و توأم با تأیید 
و درك متقابل تنگ تر شد؛ به طوری که حکومت دیگر به النهضه به عنوان یک خطر برای 
دولت و ثبات آن نگاه نمی کرد و در مقابل نیز اسلام گرایان تونسی هم آن نگرش خصمانه را 
به دولت نداشتند و به بخشی از معادله حکومت و ثبات کلی در کشور تبدیل شدند. این بدان 
معناست که النهضه به جای رویکرد مخالفت با دولت، به همان میزان به اصلاح و توسعه از 

طریق همان دولت روی آورد.
دوم اینکه النهضه به سمت نوعی تخصص اجرایی در حوزه سیاسی روی آورد و در عین 
حال سایر فعالیت های دینی و دعوی را در چارچوب استقلال کامل در اختیار جامعه مدنی 
گذاشت. طبیعت تغییرات پیش آمده در صحنه سیاسی تونس پس از انقلاب به علاوه مقتضیات 
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قانونی که مانع فعالیت هم زمان انجمنی و حزبی می شد، النهضه را به سمت این فرایند و تمایز 
سوق داد. این فرایند به اصل بهره وری و اثربخشی در چارچوب تقسیم نقش های اجتماعی 
بازمی گردد و چنان که برخی معتقدند هیچ ارتباطی به حرکت به سمت سکولارسازی پنهان 
یا آشکار ندارد. به اعتقاد غنوشی »آنچه النهضه دنبال می کند تقسیم و تمایز در مسئولیت هایی 
است که طبیعت جوامع نوین با مشخصه ترکیب و پیچیدگی مقتضی آن است. در فضای باز و 
دموکراتیک عاملی وجود ندارد که جمع میان سیاست و فعالیت اجتماعی خیری و امور دینی 
و دعوی را بر انسان تحمیل کند زیرا برای همگان بهتر آن است که هر یک از طرف ها نقش 
خود را به طور کامل و همراه با استقلال شغلی انجام دهند.« این تجربه در دیگر کشورهای 
عربی و اسلامی میان حرکت مادر و حزب سابقه دار است و در مراکش، الجزایر، اردن، یمن 
و... چنین تجاربی را شاهد بوده ایم. شاید تنها تفاوت در این باشد که این تجارب به جدایی 
میان حزب و حرکت مادر منجر شد در حالی که النهضه اختلاف طبیعی و اجتماعی را در قالب 
تقسیم مسئولیت ها انتخاب کرد؛ خواه مسئولیت های درون حزبی با آنچه به نقش های جامعه 

منی یا داخلی بازمی گشت یا مسئولیت هایی که به حکومت مربوط بود.
نباید فراموش کرد این تحولات ماحصل رخدادی دفعی نبوده بلکه تبیین و رابطه دین و 
سیاست در کنگره قبلی در سال 2012 مطرح گردیده است؛ لذا در برداشت ابتدایی می توان 
گفت این تحول در طول سالیان طولانی و به آرامی و تدریجی صورت پذیرفته است که 
نشان دهنده وجود زمینه های این اندیشه در میان رهبران حزب دارد. )سیداحمدی، 139۷: 
65( به نظر می رسد علت اصلی اتخاذ چنین رویکردی در ساختارهای فکری اهل سنت باید 
جست وجو شود. باید توجه داشت انفعال احزاب سیاسی اسلام گرا در جهان عرب به واسطه 
درگیری و تصادم مواضع با آرمان های ملی و عربی است. باورپذیری جریان اخوان به این 
موضوع که اسلام توانایی اداره امور اجرایی، ساماندهی سیاسی، برنامه ریزی ارزشی و فرهنگی 
برای جامعه را دارد و حاکمان سیاسی موظف به انجام چنین دستورالعملی در سیاق خود 
هستند، امری بعید به نظر می رسد. دلایل مطروحه بالا نشان می دهد بستر دینی اسلام گرایان 
عربی در امور شخصی و فرهنگ سفارشی در امر به معروف و نهی از منکر خلاصه می شود 
و اجرای همه احکام و قواعد الهی را در اداره جامعه، سیاست، اقتصاد، فرهنگ غیرممکن 
می دانند. همچنین ترس ایشان از حرکت به سمت رادیکالیسم اسلامی باعث شده از اصول 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 p

ri
w

.ir
 o

n 
20

25
-0

7-
09

 ]
 

                            32 / 36

https://priw.ir/article-1-1850-en.html


ز...
س ا

تون
ضه 

لنه
ه ا

یش
اند

ت 
ولا

تح
 و 

 ها
رد

یک
رو

ی 
رس

بر

223

فصلنامه علمی - پژوهشی

ابتایی نیز کنار بکشند. این گونه به نظر می رسد بسترهای دینی در اسلام اهل سنت ظرفیت لازم  
جهت تفاهم با مدرنیته را نداشته و پیش فرض النهضه نیز بر آن استوار شده است. در این 
میان گرایش و ورود فبه فضای بین الملل و کسب جایگاه بهتر در نگاه غرب جزء مؤلفه های 
اساسی تصمیم ساز ایشان محسوب می شود. در پایان نقش تحولات منطقه در مصر، لیبی و 
سوریه را نباید فراموش کرد. حرکت سریع گروه های افراط گرای اسلامی در این کشور عملاً 
به نابودی آنها منجر شد و شاید فرار النهضه از این ورطه اقدامی در راستای قاعده دفع افسد 

به فاسد باشد.
دگردیسی اندیشه ای پس از 2011مدلول های النهضه پیش از 2011

جامعیت قواعد دینی
)دین برای اداره جامعه کفایت می کند(

محدودیت دینی
)وظیفه دین تربیت و تعلیم، ذکر، عبادت و تأسیس 

مؤسسات بهداشتی است(

برابر دین بامدنیت و دموکراسی
)اجرای احکام اسلامی مقوم دموکراسی و مدنیت است(

دین باعث نفوذ
)دین باعث نفوذ مسئولین در مردم و مانع دموکراسی و 

آزادی عقیده است(

حکومت اسلامی
)حکومت اسلامی امری واجب و بدیهی است(

سکولاریزه کردن حزب
)تفکیک نماز تبلیغی از حزب و حزب پسوند اسلامی (

امت محوری
)دور شدن از آرمان فلسطین به واسطه محدود شدن دیدگاه 
کشورهای اسلامی به مسائل داخلی و ادول از امت اسلامی 

به وجود آمده(

ناسیونالیسم دینی
اولویت منافع تونس بر احکام اسلامی و مسائل جهان 

اسلام
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